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ANALISIS EXEGETICO DE HECHOS 1:8: BASES BiBLICAS
PARA LA MISION CRISTIANA CONTEMPORANEA

Exegetical Analysis of Acts 1:8: Biblical Foundations for Contemporary
Christian Mission

David Mamani Esenarro’

Resumen

El presente estudio exegético analiza las palabras de Jesus registradas
por Lucas en Hechos 1:8, las cuales establecen los elementos esenciales
de la mision cristiana tanto para la Iglesia primitiva como para la
contemporanea. Se examina el contexto histdrico, literario y gramatical del
pasaje, profundizando en los términos del texto original, su significado, sus
implicaciones teoldgicas y su relevancia para la misién universal cristiana.
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Abstract

This exegetical study analyzes the words of Jesus as recorded by Luke in
Acts 1:8, which establish the essential elements of the Christian mission
for both the early Church and the contemporary Church. It examines the
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historical, literary, and grammatical context of the passage, delving into
the terms of the original text, their meaning, their theological implications,
and their relevance to the universal Christian mission.

Keywords: Holy Spirit, witnesses, christocentric, universal mission

INTRODUCCION

El libro de los Hechos de los Apostoles, escrito por Lucas, constituye una
pieza clave para comprender los origenes del cristianismo y su expansién
desde Jerusalén hasta los confines del mundo conocido. En este contexto,
Hechos 1:8 ocupa un lugar central tanto para el proposito del libro como
para la mision cristiana.

La instruccion de Jesus a sus discipulos —“Pero recibiréis poder
cuando haya venido sobre vosotros el Espiritu Santo, y me seréis testigos
en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria, y hasta lo ultimo de la tierra”
(RVR 1960)— sintetiza los pilares de la mision cristiana. El texto no solo
presenta la promesa del Espiritu Santo como fuente de poder, sino que
también traza el plan de Dios para la expansion del evangelio; ademas,
establece el nucleo del mensaje cristiano.

El presente estudio exegético busca analizar el contexto histérico,
literario y gramatical de la pericopa, examinando sus términos en el
idioma original, su significado y sus implicaciones teoldgicas, asi como su
relevancia para la mision universal.

Estado de arte

El anélisis académico de Hechos 1:8 ha sido amplio y ha suscitado un
debate exegético, pneumatoldgico y misioldgico de gran relevancia.
Desde la perspectiva exegético-gramatical, el comentario de Craig Keener
identifica el versiculo como la “tesis programatica” de todo el libro de
Hechos, cuyo contenido se despliega progresivamente en cada episodio
narrativo, y ubica la expresion wg égydrov ¢ y7j¢ en el horizonte geografico
romano del siglo I*.

2. Craig S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary. 4 vols (Baker Academic, 2012—2015),
35
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En el campo de la pneumatologia lucana, Max Turner argumenta que la
dvvauis prometida en Hechos1:8 es especificamente el poder profético para
el testimonio, continuacién delaaccidonrestauradora del Espiritu en Israel?,
mientras que John Michael Penney demuestra que la pneumatologia de
Lucas es, en su esencia mas profunda, una pneumatologia misionoldgica*.

Desde la perspectiva misioldgica, Ben Witherington III sefiala que el
versiculo estd enmarcado en el género del discurso de despedida y que
la progresion geografica es también una progresion sociocultural desde
lo homogéneo judio hasta lo completamente ajeno gentil®. David W.
Pao, por su parte, propone que todo el libro de Hechos est4 estructurado
sobre el programa del nuevo éxodo isaianico, del cual Hechos 1:8 es la
declaracién inaugural®. Finalmente, desde la teologia narrativa, John T.
Squires demuestra que Hechos 1:8 es la expresion mas concentrada del
plan soberano de Dios en la historia de la salvacién narrado por Lucas.’”

En el ambito de la investigacién académica adventista, el texto de
Hechos 1:8 ha sido objeto de analisis exegético y misioldgico en diversas
publicaciones especializadas. Klingbeil y Klingbeil, en el Andrews
University Seminary Studies®, examinan las prioridades misionales de
la iglesia primitiva a partir de este versiculo, proponiendo un modelo
normativo para la iglesia contemporanea. Por su parte, Onongha, en el
Journal of Adventist Mission Studies,® desarrolla Hechos1:8 como paradigma
misional aplicado al contexto africano, demostrando la transferibilidad
transcultural del mandato.

3. Max Turner, Power from on High: The Spirit in Israel's Restoration and Witness in Luke-
Acts, JPTSup g (Sheffield Academic Press, 1996), 145.

4. John Michael Penney, The Missionary Emphasis of Lukan Pneumatology. JPTSup 12
(Sheffield Academic Press, 1997), 21-77.

5. Ben Witherington III, The Acts of the Apostles: A Socio-Rhetorical Commentary (Wm.
B. Eerdmans, 1998), 44.

6. David W. Pao, Acts and the Isaianic New Exodus (Baker Academic, 2002).

7. JohnT. Squires, The Plan of God in Luke-Acts. SNTSMS 76 (Cambridge University Press,
1993), 13-115

8. G. A.Klingbeil y M. G. Klingbeil, Las prioridades para la mision en la iglesia primitiva
segun Hechos 1:8: modelo para la iglesia de hoy, (Institute of World Mission / Andrews
University Seminary Studies 43, no. 1, 2005), 23—34.

9. Kelvin Okey Onongha, "Acts 1:8: A Paradigm for Mission in West-Central Africa",
Journal of Adventist Mission Studies 5.2 (2009): 65-73.

Volumen 4, Numero 1, 2026 | 27



Desde una perspectiva sistematica, Doss fundamenta la misiologia
adventista en la iniciativa divina expresada en este texto, subrayando el
papel del Espiritu Santo como agente primario de la mision."” En el ambito
de la pneumatologia, Mueller analiza la personalidad y deidad del Espiritu
Santo en el libro de Hechos, aportando evidencia exegética que respalda el
caracter personal y agente del Espiritu en el cuamplimiento de la misién.”

A pesar de la abundante produccion académica sobre Hechos 1:8 —
tanto en la tradicion exegética no adventista, representada por autores
como Keener, Fitzmyer, Turner, Pao, Witherington y Squires, como en la
tradicion adventista, representada por Klingbeil, Onongha, Doss, Elena G.
de White y el Comentario Biblico Adventista—, se identifican al menos
dos vacios en la literatura existente. En primer lugar, ninguno de los
grandes comentaristas ha articulado de manera sistemdtica e integrada
las seis dimensiones teoldgicas simultaneas que el versiculo encierra —
pneumatoldgica, eclesiologica, misiolégica, cristoldgica, metodolédgica
y escatologica—, tratandolas en cambio de manera fragmentada. En
segundo lugar, la dimension escatoldgica del testimonio — la misién como
preparacion para el reino eterno e indestructible de Dios (Dn 2:44) — ha
sido una presencia marginal en la exégesis académica no adventista vy,
por lo tanto, constituye la contribucion original y distintiva del trabajo
actual al didlogo teoldgico interdisciplinario sobre la mision cristiana
contemporanea.

Contexto historico del titulo del libro

El libro de los Hechos de los Apdstoles constituye la segunda parte de
una obra mas amplia que comienza con el Evangelio de Lucas.” El libro
se ha conocido tradicionalmente como "Los Hechos de los Apodstoles”,
aunque las copias mas antiguas, como el Papiro 45 y el Cédice Sinaitico,
simplemente lo titulan "Hechos".® En este contexto, historiadores como

10. Gorden R. Doss, Introduction to Adventist Mission Institute of World Mission /
Andrews University, 2018). 35-53.

1. Ekkehardt Mueller, La personalidady deidad del Espiritu Santo en el libro de Hechos de
los Apdstoles, Journal Evangelio, n.° 14 (2021), 1-29.

12. Frederick Fyvie Bruce, Hechos de los Apdstoles: Introduccion, comentarios y notas
(Libros Desafio, 2007), 23.

13. Francis D. Nichol y Tulio N. Peverini, eds., Hechos a Efesios, trad. Victor E. Ampuero
Matta y Nancy W. de Vyhmeister, vol. 6, Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia
(Asociacion Casa Editora Sudamericana, 1996), 117.
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Ehrman sostienen que, a partir del siglo II, surgieron leyendas apdcrifas
sobre las vidas de otros apodstoles, también llamadas "Hechos"* Para
distinguir el libro canonico de estos escritos apdcrifos, se afiadié la palabra
"apdstoles” al titulo, resultando en Hechos de los Apostoles.”

Del escritor

Existen evidencias internas y externas que respaldan la autoria de
Lucas. Se le atribuyen el tercer Evangelio y el libro de los Hechos de los
Apostoles. Su biografia presenta aspectos interesantes que dan cuenta de
su vida y legado. Se cree que naci6 en el siglo I y que era de origen gentil,
ya que no era judio segun las epistolas de Pablo (Col 4:7-14).° La fecha
exacta de su nacimiento es desconocida; sin embargo, se cree que Lucas se
convirtid al cristianismo tras la conversion de Pablo. Aunque no conocié a
Jesus en vida, tuvo la oportunidad de interactuar con los apostoles y otros
testigos de la resurreccion de Cristo.”

La evidencia biblica sostiene que Lucas fue compaiiero y colaborador
cercano del apdstol Pablo (Flm 1:24). En sus epistolas, Pablo lo menciona
afectuosamente como "el médico amado" (Col 4:14), lo que subraya la
relacion intimay de confianza entre ambos. Hendriksen afirma que figuras
influyentes como Jerénimo, Eusebio, Origenes, Tertuliano y Clemente de
Alejandria, desde el siglo II d. C. en adelante, sostuvieron esta autoria
basandose en la estrecha relacion entre Lucas y Pablo.” Ademas, en el
inicio de su evangelio, Lucas afirma haber investigado cuidadosamente
todos los hechos, lo que sugiere que entrevistd a testigos oculares cercanos
aJesus (Lc 11-3).

14. Bart D. Ehrman, Lost Scriptures: Books that did not make it into the New Testament
(Oxford University Press, 2005), 2.

15. Nicholy Peverini, Hechos a Efesios, 117.

16. Daniel Carro et al., Comentario biblico mundo hispano Hechos 1. ed. (Mundo Hispano,
1993), 27-28.

17. Frederick Fyvie Bruce, The New Testament Documents: Are They Reliable? (Wm. B.
Eerdmans Publishing, 2003), 44.

18. William Hendriksen, Comentario al Nuevo Testamento: El Evangelio segiin San Lucas
(Libros Desafio, 2002), 19
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Por otro lado, la evidencia interna revela que Lucas dedicé su obra a
Teofilo, cuyo nombre significa "amigo de Dios" (Hch 1:1; Lc 1:3). Se trata
de un personaje desconocido que, para algunos, probablemente fue una
figura importante de la corte romana interesada en conocer a Cristo, y
para otros, un cristiano que financiaba la obra literaria de Lucas.*

Fecha y lugar de escritura

Algunos eruditos han sugerido que los Hechos de los Apdstoles fueron
escritos a mediados del siglo II con el propdsito de hacer frente al canon
sectario de Marcion.” Sin embargo, la situacion historica, geografica y
politica que presupone el libro de Hechos y el conjunto de Lucas-Hechos
corresponde ineludiblemente al siglo I, no al II. Esto se evidencia en la
apelacion de Pablo al César para su juzgamiento (Hch 25:10-12), motivada
por su ciudadania romana (Hch 22:25-28), lo cual situa los acontecimientos
narrados en el siglo I.

En este contexto, algunos autores como Carro*, Kistemeker,** admiten
la existencia de teorias que sugieren que el libro de los Hechos fue escrito
después del Evangelio de Lucas y después del afio 70 d. C., cuando Jerusalén
y el templo fueron destruidos por los romanos. No obstante, argumentan
a favor de que Lucas y Hechos fueron terminados a finales de los dos afios
que Pablo pasé detenido en Roma, entre el 60 y el 62 d. C., ubicando la
fecha mas probable antes del afio 70 d. C. Esta tltima posicién parece
tener argumentos mas solidos.

En cuanto al lugar de escritura, no hay consenso, debido a que no existe
ninguna informacion fiable al respecto. Entre las propuestas, destacan
Acaya y Roma como posibles lugares de escritura del libro de los Hechos
de los Apostoles.*

19. Siegfried H. Horn, "Lucas," en Diccionario Biblico Adventista, ed. Aldo D. Orrego, trad.
Rolando A. Itin y Gastén Clouzet (Asociacién Casa Editora Sudamericana, 1995), 1149.
20. John F. Walvoord y Roy B. Zuck, El conocimiento biblico, un comentario expositivo:
Nuevo Testamento, tomo 2: San Juan, Hechos, Romanos (Puebla, México: Ediciones Las
Américas, A.C.,1996), 132.

21. Bruce, New Testament Documents, 44.

22. Carro, Poe y Zorzoli, Comentario Biblico Mundo Hispano: Hechos, 27.

23. Simon J. Kistemaker, Comentario al Nuevo Testamento: Hechos (Libros Desafio, 2007),
23.

24. Kistemaker, Comentario al Nuevo Testamento: Hechos, 26.
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Propésito del libro

El libro tiene como propésito principal narrar la formacién y expansion
de la iglesia cristiana tras la resurreccion y ascension de Jesus. Desde una
perspectiva histdrica, Hechos documenta el crecimiento del cristianismo
desde Jerusalén hasta Roma, la capital del Imperio. Desde un punto de
vista teoldgico, el libro subraya la obra del Espiritu Santo como elemento
clave en la vida y mision de los creyentes.*> Ademas, debe considerarse que
Lucas queria convencer a Teéfilo (Hch 1:1-3) de que nada puede detener el
avance victorioso del evangelio de Cristo y de que su alcance es universal.
El libro demuestra que los apdstoles se esfuerzan por cumplir el mandato
de Jesus y que Dios envia al Espiritu Santo para ayudar en este propésito.*®

Situacion sociopolitica y cultural del siglo I

La literatura disponible revela que el siglo I estuvo dominado por el
Imperio Romano bajo la dinastia Julio-Claudia y, posteriormente, la
Flavia, alcanzando su maxima extension territorial bajo el gobierno de
Trajano.”” La presencia y el dominio del Imperio Romano en el Oriente
Medio desempeiia un papel crucial en la narrativa de los Hechos. La Pax
Romana,” las vias de comunicacién y la diversidad cultural del imperio
facilitaron la expansion del mensaje cristiano. Sin embargo, los primeros
cristianos enfrentaron oposicion tanto de las autoridades judias como
de las romanas, especialmente bajo el emperador Nero6n, ya que fueron
considerados una amenaza para el Imperio por cuanto no rendian culto a
los emperadores ni a los dioses paganos.*

Judea, la cuna del cristianismo, estaba bajo dominio romano,
con tensiones constantes entre las autoridades judias y las romanas.
Lucas, en sus dos libros, deja claro que el cristianismo surgié como un

25. Nichol y Peverini, Hechos a Efesios, 119.

26. Kistemaker, Comentario al Nuevo Testamento: Hechos, 36.

27. Peter Garnsey y Richard Saller, The Roman Empire: Economy, Society and Culture
(University of California Press, 2014), 17.

28. Adrian Goldsworthy, Pax Romana: Guerra, paz y conquista en el mundo romano

(La Esfera de los Libros, 2017), 5-7.

29. G. E. M. de Ste. Croix, "Why Were the Early Christians Persecuted?" en Studies in
Ancient Society, ed. M. I. Finley (Routledge, 2013), 210-248.
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movimiento dentro del judaismo. Las primeras comunidades cristianas
se desarrollaron en un contexto de persecucion, primero por parte de los
judios y, posteriormente, por parte del Imperio Romano.

Los romanos consideraban la religion como un asunto de lealtad al
Estado. El culto al emperador (como Pontifex Maximus) y a los dioses
romanos era obligatorio paramantenerlapax deorum (paz conlos dioses).*
Los cristianos se negaban a rendir culto al emperador o a los dioses
paganos, lo que era interpretado como traicion y ateismo (atheotes en
griego).® En ese contexto, Pablo de Tarso fue fundamental en la expansion
del evangelio hacia los gentiles, estableciendo comunidades cristianas
en las principales ciudades del imperio, hasta que el cristianismo llego a
convertirse en la religion oficial.**

Contexto literario (inmediato) de Hechos 1:8

El texto en estudio se sitia entre el encuentro de Cristo con sus discipulos
tras su resurreccion y el desarrollo de la misién encomendada. Para
establecer el contexto literario, es necesario considerar los siguientes
hechos registrados en los evangelios y en el libro de Hechos: el
establecimiento del reino de Dios, las ultimas instrucciones de Cristo a
sus discipulos después de la resurreccion, la promesa del Espiritu Santo y
la ascension de Cristo al cielo.

El establecimiento del reino de Dios

El concepto del reino de Dios ocupa un lugar central en los evangelios y
en el libro de los Hechos. Se trata de un tema recurrente en la ensenanza
de Jesus y, en tltima instancia, constituia el propdsito fundamental de su
mision al venir a este mundo. Mateo registra que Jesus comenz6 a predicar
diciendo: "Convertios, porque el reino de los cielos se ha acercado" (Mt
417). Jesus invitaba a todas las personas, sin distincion, a pertenecer al
reino de Dios (Lc 8:17) y ensefiaba los requisitos para pertenecer a dicho
reino (Mt 5:3; Lc 18:17)

30. Ittai Gradel, Emperor worship and Roman religion ( Clarendon Press, 2002), 162.

31. Henry Chadwick, The Early Church: The Story of Emergent Christianity, vol.1( Penguin
Books, 1993), 25.

32. E.P.Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCE-66 CE (Fortress Press, 2016), 12.
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En los evangelios, el reino de Dios se describe como una realidad que ya
ha comenzado conlavenida de Jesus, pero que aun espera su consumacion.
En Mateo, por ejemplo, se utiliza frecuentemente el término "reino de
los cielos" (Mt 3:2; 4:17), mientras que en Lucas se destaca su dimension
social y ética, como en la parabola del banquete (Lc 14:15-24). En Marcos,
el enfoque esta en la accion poderosa de Jests, quien, mediante milagros
y ensefianzas, inaugura el reino (Mc 1:15). Juan, por su parte, subraya la
dimension espiritual del reino, que se vive mediante la fe en Jesus (Jn 3:3-
6).33

En los escritos de Lucas —el Evangelio y los Hechos— se articula un
esquema de promesa-cumplimiento: lo que el Evangelio promete, Hechos
comienza a cumplir. El reino de Dios, inaugurado por Jesus en el Evangelio
mediante el poder del Espiritu (Lc 4:14-18), se expande universalmente en
Hechos a través de ese mismo Espiritu derramado sobre la Iglesia (Hch 1:8;
2:1-4).3

Al inicio del libro de Hechos, Lucas resalta las instrucciones de Jests a
sus discipulos sobre el reino de Dios: "apareciéndoseles durante cuarenta
dias y habldndoles acerca del reino de Dios" (Hch 1:3), y luego menciona
la inquietante pregunta de los discipulos: ";Restauraras el reino a Israel
en este tiempo?" (Hch 1:6). Estos pasajes revelan que los discipulos y Jests
tenian una vision distinta acerca del reino de Dios. La respuesta de Jesus,
en lugar de satisfacer las expectativas politicas de sus discipulos sobre
Israel, les presenta la misién de anunciar el reino de Dios a todo el mundo
(Hch 1:8).

Los judios del siglo I d.C. tenian diversas expectativas mesianicas,
influenciadas por tradiciones biblicas, contextos politicos y grupos
religiosos. Sanders® y Charlesworth?® sostienen que los judios esperaban
un Mesias davidico como guerrero libertador, basado en los Salmos y
en profecias como las de Isaias; también esperaban un Mesias como
Siervo Sufriente (Is 53). Ademas, algunos grupos aguardaban un mesias

33. Alfonso Lockward, "Reino de Dios," en Nuevo Diccionario de la Biblia (Editorial Unilit,
1999), 878.

34. Youngmo Cho, Spirit and Kingdom in Luke-Acts: Proclamation as the Primary Role of
the Spirit in Relation to the Kingdom of God in Luke-Acts (Filipinas: AJPS 6.2 ,2003), 173-197.
35. E.P.Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCE-66 CE (Fortress Press, 2016), 12.

36. James Hamilton Charlesworth and J. Brownson, eds., The Messiah: Developments in
Earliest Judaism and Christianity (Fortress Press, 1992), 83.
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sacerdotal, como en los escritos de Qumran, o un lider profético semejante
a Moisés, e incluso habia expectativas de caracter apocaliptico, como en
el libro de Daniel. Esta realidad explica la cosmovisién equivocada del
Mesias esperado que los discipulos tenian. Aunque reconocian a Cristo
como el Mesias que viene de Dios, no habian comprendido plenamente
sus ensefianzas.

Después de la resurreccion de Jesus

Segin Hechos 1:3, Jesiis permanecié cuarenta dias con sus discipulos
después de su resurreccion. Durante ese tiempo, se les aparecié con
pruebas indubitables, es decir, con demostraciones concluyentes y no
con simples evidencias circunstanciales. Dichas pruebas consistieron en:
1) que comiera y bebiera con los discipulos (Lc 24:41-43; Jn 21:4-13); 2) su
cuerpo real, que Jesus permitié que ellos tocaran (Mt 28:5-9; Jn 20:27);
3) sus repetidas apariciones visibles, incluso ante quinientas personas
reunidas (Mt 28:7, 10, 16-17; Lc 24:36-48; Jn 20:19-29; 1 Co 15:6); y 4) sus
instrucciones acerca de la naturaleza y las doctrinas del reino de Dios (Lc
24:25-27, 44-47).7
El comentario de Elena G. de White aclara el propodsito de Jesus al

permanecer en la tierra 40 dias antes de su ascension:

“Durante estos dias que Cristo pas6 con sus discipulos, obtuvieron

ellos una nueva experiencia. Mientras ofan a su amado Sefior

explicando las Escrituras a la luz de todo lo que habia sucedido, su

fe en él se establecié plenamente. Llegaron al punto de poder decir:

“Yo sé a quién he creido” (2 Ti 1:12). Comenzaron a comprender la

naturaleza y extension de su obra, a ver que habian de proclamar al

mundo las verdades que se les habian encomendado. Los sucesos de

la vida de Cristo, su muerte y resurreccion, las profecias que sefialaban

estos sucesos, los misterios del plan de la salvacion, el poder de Jesus

para perdonar los pecados: de todas estas cosas habian sido testigos, y

debian hacerlas conocer al mundo. Debian proclamar el evangelio de

pazy salvacién mediante el arrepentimiento y el poder del Salvador”®

37. Nichol y Peverini, Hechos a Efesios, 125.
38. Elena G. de White, Los hechos de los apdstoles, ed. Aldo D. Orrego, 42 ed. (Asociacién
Casa Editora Sudamericana, 2009), 22.
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La promesa del Espiritu Santo

Tanto en los evangelios como en el libro de Hechos se menciona la
promesa del Espiritu Santo. Mateo registra las palabras de Juan el Bautista:
"Yo a la verdad os bautizo en agua para arrepentimiento; pero el que viene
tras mi, cuyo calzado yo no soy digno de llevar, es mas poderoso que yo;
él os bautizard en Espiritu Santo y fuego" (Mt 3:11). El evangelista Juan
registra la promesa de Cristo antes de su muerte: "Y yo rogaré al Padre, y os
daré otro Consolador, para que esté con vosotros para siempre" (Jn 14:16).
Lucas finaliza su evangelio con las palabras de Jesus: "He aqui, yo enviaré
la promesa de mi Padre sobre vosotros; pero quedaos vosotros en la ciudad
de Jerusalén, hasta que seais investidos de poder desde lo alto" (Lc 24:49).
Finalmente, Lucas, en el libro de Hechos, desarrolla esta promesa de
manera mas completa: "Y estando juntos, les mando6 que no se fueran de
Jerusalén, sino que esperasen la promesa del Padre, la cual, les dijo, oisteis
de mi. Porque Juan ciertamente bautizé con agua, mas vosotros seréis
bautizados con el Espiritu Santo dentro de no muchos dias" (Hch 1:4-5).
En este contexto aparece el texto en estudio.

En resumen, la promesa del Espiritu Santo es un elemento central tanto
en los evangelios como en el libro de Hechos. Jestis mismo hizo énfasis en
esta promesa y dio instrucciones precisas para su cumplimiento, la cual
implica un empoderamiento divino, consuelo y presencia permanente de
Dios en la vida de sus seguidores.

La ascension de Cristo

Parte del contexto inmediato de Hechos 1:8 se relaciona con la ascension
de Cristo al cielo. El texto dice: "Y habiendo dicho estas cosas, viéndolo
ellos, fue alzado, y le recibié una nube que le oculté de sus ojos" (Hch 1:9).
Se trata de un acontecimiento trascendental, pues constituye la condicién
necesaria para el cuamplimiento de la promesa anunciada (Jn 16:7). Dicha
ascension fue visible y confirmada por los angeles celestiales (Hch 1:9-10).

Los escritos de Elena G. de White sostienen que este evento seria la
sefnal de Dios de que sus promesas se cumplirian, como se aprecia en la

siguiente cita:
“La ascension de Cristo al cielo fue la sefial de que sus seguidoresiban a
recibir la bendicion prometida. Habian de esperarla antes de empezar
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a hacer su obra. Cuando Cristo entrd por los portales celestiales, fue
entronizado en medio de la adoracion de los angeles. Tan pronto
como esta ceremonia hubo terminado, el Espiritu Santo descendid
sobre los discipulos en abundantes raudales, y Cristo fue de veras
glorificado con la misma gloria que habia tenido con el Padre desde
toda la eternidad. El derramamiento pentecostal era la comunicacion
del Cielo de que el Redentor habia iniciado su ministerio celestial.
De acuerdo con su promesa, habia enviado el Espiritu Santo del cielo
a sus seguidores como prueba de que, como sacerdote y rey, habia
recibido toda autoridad en el cielo y en la tierra, y era el Ungido sobre
su pueblo”®

Andlisis exegético de Hechos 1:8

Este analisis se aborda desde tres perspectivas: un analisis gramatical del
texto en el idioma original griego, la estructura y los temas principales del
versiculo, y su interpretacion teoldgica.

El texto en griego y su traduccion al espariol (RVR 1960)

El analisis exegético que sigue se basa en el texto griego establecido
por la edicion de Frederick H. A. Scrivener, The New Testament in Greek:
According to the Text Followed in the Authorized Version, de la cual
proviene la traduccion espaifiola Reina — Valera 1960. El texto griego fue
accedido a través de Logos Bible Software. Las referencias gramaticales
y lexicograficas se basan en Daniel B. Wallace, Greek Grammar beyond
the Basics, y en Walter Bauer et al., A Greek — English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, 32 ed. En este estudio no se
realiza una comparacion entre el texto critico y el Textus Receptus, dado
que en Hechos 1:8 no se presentan variantes que ameriten una atencion
especial

“GMa Mpeade Sdvapw, Stav EméAdy TO Tvedpa TO dytov €@ Dudg

xal Eoeadé pot pdptupes ev e Tepougadu, xai év mday Tf Tovdaio xal

Yapapla, xai Ewg Eoydrov ThHs yig.*

“Pero recibiréis poder cuando el Espiritu Santo venga sobre vosotros;

y me seréis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los
confines de la tierra”.

39. White, Los hechos de los apdstoles, 31—32
40. Frederick H. A. Scrivener, The New Testament in Greek: According to the Text
Followed in the Authorized Version (University Press, 1894), Hechos 1:8.
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Estructura, palabras y frases importantes de Hechos 1:8
1. "Recibiréis poder" (6vauy Anueade)

El término ddvauv (dynamin), sustantivo acusativo singular, se traduce
como "poder, fuerza, capacidad para hacer algo"* Indica poder
sobrenatural para cumplir una tarea, no fuerza fisica. Este término aparece
con frecuencia en el Nuevo Testamento para describir el poder milagroso
de Dios actuando en el mundo (Lc 24:49). En este versiculo implica que los
discipulos no actuaran en su propia fuerza, sino con la capacidad que solo
el Espiritu Santo puede otorgar.

La palabra Anpeafe es la forma de futuro indicativo medio-deponente
de AappBavw “recibir”. Al tratarse de un verbo deponente, su forma media
no implica necesariamente un matiz reflexivo, sino que es la forma
estandar del futuro de este verbo en griego koiné. Sin embargo, el contexto
narrativo sugiere que los discipulos eran receptores activos y conscientes
del don prometido.*

2. "Cuando haya venido sobre vosotros el Espiritu Santo" (éreA3dvros Tod
aylov wveduatos Ep’ HudS)

La construccion émedddvros tod Ayiov Ilveduatos ép' duds constituye
un genitivo absoluto: el participio aoristo éreA3dvros y su sujeto implicito
100 Ayfov Ilveduatos estan en caso genitivo y son gramaticalmente
independientes del sujeto principal de la oracién. Esta construccién
expresa una condicion temporal previa “cuando... haya venido”. El verbo
émepyouar “venir sobre, descender sobre” estd compuesto de érf + &oyouat,
y su matiz preposicional subraya la dimensioén de irrupcion soberana y
descendente del Espiritu, apuntando al evento de pentecostés (Hch 2).

La frasetod Ayiov Ilveduaros puede desglosarse de la siguiente
manera: Aylov esta en forma de genitivo singular del adjetivo ay:og, que se
traduce como "santo", y su funcion es modificar a wveduaros.

41.  Walter Bauer, Frederick W. Danker, William F. Arndt y F. Wilbur Gingrich, A
Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, 3% ed.
(University of Chicago Press, 2000), s.v.
42. Bauer et al., BDAG, s.v. "Ajupecde.”
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El adjetivo Aylov concuerda gramaticalmente con Ilveduaros en
genitivo singular neutro. La personalidad del Espiritu Santo no se deduce
directamente de este sintagma, pero si del conjunto del pasaje, donde
actua como agente que “viene sobre” (émépyouar) y capacita (ddvaurs),
funciones propias de una persona y no de una fuerza impersonal.

3. "Me seréis testigos" (éoead¢ uov udptupes):

La palabra clave aqui es udptupes, que aparece en forma nominativo
plural de udpruvg. Traducida como "testigo”, esta palabra tiene una doble
connotacion: en un sentido legal, implica dar testimonio de la verdad;
en un sentido cristiano, lleg6 a asociarse con el martirio, debido a la
disposicion de los creyentes a dar su vida por Cristo. Este término destaca
la responsabilidad de los discipulos de proclamar con valentia el mensaje
de Jesus.*

El pronombre pov “de mi” funciona como genitivo objetivo, indicando
que Cristo es el contenido esencial del testimonio: los discipulos no
testifican sobre si mismos sino de El Esta construccién gramatical
fundamenta directamente la dimensidn cristocéntrica de la mision.

4. “EnJerusalén, en toda Judea, en Samaria y hasta lo ultimo de la tierra”
(TepovoaAnu..., Tovdatq..., Xauapela..., Exydrov Tis Y7S)

Jerusalén: el nombre proviene del hebreo Yertishdlayim, que significa
"posesion de la paz" o "fundada en paz"; en griego, Hieroséluma e
Hierousaléem. Es la capital religiosa de Israel y el epicentro del judaismo
desde los tiempos del rey David. Actualmente es una de las ciudades mas
importantes del mundo y la ciudad santa de tres grandes religiones: el
judaismo, el cristianismo y el islam. Para los judios es el lugar del templo y
la capital de la nacion; para los cristianos, el escenario del sufrimiento, la
muerte, la resurreccion y la ascension de Jesucristo; y paralos musulmanes,
el lugar tradicional del ascenso de Mahoma al cielo.*

43. Bauer et al., BDAG, s.v. " mveduarog”

44. M. H. Manser, "Testigos," en Diccionario de Temas Biblicos, ed. Guillermo Powell
(Logos Bible Software, 2012), s.v. "Testigos."

45. Karen Armstrong, Historia de Jerusalén: una ciudad y tres religiones (Ediciones
Paidoés, 2017), 15.
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Toda Judea: las tres referencias a Judea en el Antiguo Testamento (Esd
7:14;5:8; Dn 5:13) deberian leerse "Juda", puesto que el nombre "Judea” es la
forma latinizada del griego Tovdaia (Iouddia).*® Es la region de Palestina al
sur de Samaria, habitada mayormente por judios. Después de la division
delreino de Israel, la region se habia convertido en un reino independiente
y, para los tiempos de Jesus, el reino de Judea tenia casi el mismo tamafio
que el territorio controlado por el rey David. Después de la muerte de
Herodes (4 a. C.), el reino se dividié, y Judea con Samaria quedaron bajo
el gobierno de su hijo Arquelao. Cuando este fue depuesto por mala
administracion (6 d. C.), la region dejo de ser gobernada por gobernantes
locales y fue puesta bajo la administracién provincial romana.*’

Samaria (Xauapsier): pueblo mestizo, descendiente de israelitas y
asirios, con una profunda rivalidad religiosa hacia los judios (Jn 4:9).
Estaba situada a 55 km al norte de Jerusalén y a 11 km al noreste de Siquem,
en el territorio de Manasés. La ciudad fue fundada por el rey Omri hacia
mediados del siglo X a. C. y se convirti6 en la capital del reino del norte
de Israel durante mas de dos siglos. Omri compr6 a Sémer la montafia
en cuya cima se edificé la ciudad por dos talentos de plata (1 Ry 16:23-24).
Fue durante la época de los reyes cuando Israel se dividié en dos reinos: el
reino del norte de Israel, con Samaria como capital, y el reino de Juda, con
Jerusalén como capital. Esta division se produjo después de la muerte del
rey Salomon, cuando sus hijos Roboam y Jeroboam disputaron el trono.
Jeroboam se convirtié en el rey de Israel y estableci6 su capital en Samaria.*®

Hasta lo ultimo de la tierra (éwg éoydtov Tijs y7¢): denota una extension
geografica que trasciende las fronteras de Israel. Sobre esta expresion,
Schnabel afirma que refleja una concepcién romana del mundo del siglo
I, en la que Espafia era considerada el extremo occidental. Esto explica
por qué Pablo planeaba ir a Espafia (Ro 15:24), vinculando la frase con
la expansion del evangelio hasta los limites del imperio. Asimismo, la

46. Siegfried H. Horn, Diccionario Biblico Adventista, ed. Aldo D. Orrego, trad. Rolando A.
Itin y Gaston Clouzet (Asociacion Casa Editora Sudamericana, 1995), 680.

47. Horn, Diccionario Biblico Adventista, 681.

48. David Schreiner, «Samaria», en Diccionario Biblico Lexham, vv. David Schreiner,
«Samaria», en Diccionario Biblico Lexham, ed. John D. Barry y Lazarus Wentz (Lexham
Press, 2014), vv.
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expresion se conecta con el Salmo 19:4 (LXX) ("hasta los confines de la
tierra sus palabras"), lo que muestra que Lucas presenta a la iglesia como
el cumplimiento de la promesa de universalidad.*

La experesion éwg “hasta” funciona aqui como preposicion de
limite espacial ("hasta"), y que égydrov es genitivo singular del adjetivo
superlativo égyatog "el dltimo, el mas remoto", lo que acentua la idea de
alcance maximo e ilimitado.

Interpretacion Teologica de Hechos 1:8

Desde una perspectiva teolégica, el texto en estudio se constituye como el
fundamento que integramultiples dimensiones teoldgicas: pneumatologia,
eclesiologia, misiologia, soteriologia y escatologia. A continuacién, se
explora cada uno de estos aspectos.

El espiritu Santo y la misiéon

El Espiritu Santo es presentado como la fuente de poder que transforma
a los discipulos de seguidores temerosos en testigos valientes. En este
sentido, el Espiritu Santo es el agente primario de la mision. Fee concluye
que el Espiritu Santo no es un poder impersonal, sino el agente divino que
capacita la misién.* Por su parte, Dunn afirma que la ddvaus del Espiritu
es el sello distintivo de la mision apostélica.”

Las afirmaciones de Elena G. de White complementan el papel del

Espiritu Santo en el cuamplimiento de la misién:
“La presencia visible de Cristo estaba por serles quitada alos discipulos,
pero iban a recibir una nueva dotacidn de poder. Iba a serles dado el
Espiritu Santo en su plenitud, el cual los sellaria para su obra. “He aqui
—dijo el Salvador-, yo enviaré la promesa de mi Padre sobre ustedes;
pero ustedes permanezcan en la ciudad de Jerusalén, hasta que sean
investidos de potencia de lo alto” (Lc. 24:49).5

49. Carro, Poe y Zorzoli, Comentario Biblico Mundo Hispano: Hechos, 45.

50. Gordon D. Fee, God's, Empowering Presence: The Holy Spirit in the Letters of Paul (
Hendrickson, 1994), 87

51. James D. G. Dunn, Los Hechos de los Apdstoles (Editorial Clie, 2010), 27.

52. White, Los hechos de los apdstoles, 22
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La Iglesia y la mision

Al aceptar seguir a Cristo, las personas se convierten en discipulos y pasan
a formar parte de la Iglesia. Por lo tanto, cada miembro de la Iglesia tiene
la responsabilidad de ser un testigo de Cristo. En este sentido, Fitzmyer
afirma que la evidencia textual "me seréis testigos" (udptupes) ensefia que
el testimonio no es opcional, sino constitutivo de la identidad eclesial.** La
identidad de la Iglesia esta definida por su funcién testimonial. Para Bock,
el testimonio no es una funcién opcional, sino la esencia de la Iglesia.**
Asimismo, para Bosch, la identidad eclesial esta ligada inseparablemente
al testimonio.’ Elena G. de White afirma que “todo verdadero discipulo
nace en el reino de Dios como un misionero. El que bebe del agua viva
llega a ser una fuente de vida. El que recibe llega a ser un dador...”5° Todas
estas declaraciones concuerdan y amplian con el mensaje de Hechos 1:8.

Universalidad de la mision

La evidencia textual "Jerusalén... Judea... Samaria... lo iltimo de la tierra"
revelanosolouna progresion geografica, sino también cultural. El evangelio
trasciende barreras étnicas y culturales: rompe el particularismo judio al
incluir a los samaritanos —enemigos étnico-religiosos— y a los gentiles.
Refleja el cumplimiento de Isaias 49:6 (LXX): "Luz para las naciones...".
La estructura geografica revela un plan divino de inclusion universal.”
La referencia a "lo ultimo de la tierra" refleja el caracter inclusivo del
evangelio. En este sentido, Jestis rompe las barreras étnicas, culturales
y geograficas, mostrando que el mensaje de salvacion es para todas las
naciones. Jerusalén simboliza el punto de partida, mientras que "lo ultimo
de la tierra" sefiala la dimension global de la mision cristiana.

53. Joseph A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles: A New Translation with Introduction and
Commentary, AB 31 (Doubleday, 1998), 207.

54. Darrell L. Bock, Acts, BECNT (Baker Academic, 2007), 64.

55. David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, ASM 16
(Orbis Books, 2011), 113.

56. Elena G. de White, El Deseado de todas las gentes, ed. Aldo D. Orrego, Cuarta edicién
(Asociacion Casa Editora Sudamericana, 2010), 166.

57. Eckhard J. Schnabel, Early Christian Mission, vol. 2: Paul and the Early Church
(Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2004), 1247.
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Una mision cristocéntrica

La expresion "Me seréis testigos" revela que el centro del evangelio es
Cristo, y que la misién consiste en testificar de El a todo el mundo. En
este sentido, Ladd afirma que el mensaje se centra en la persona de Jesus,
vinculando su resurreccion con el establecimiento del Reino.’® Del mismo
modo, Marshall sostiene que Cristo es tanto el objeto como el sujeto del
testimonio, yque el testimonio apostolico esesencialmente cristocéntrico.”
Stott, por su parte, concluye que la misién tiene su fundamento en la
persona de Cristo. * En conclusion, Hechos 1:8 constituye la base para la
teologia cristocéntrica de la mision.

La teologia de la dependencia

La mision depende del poder divino, no de los recursos humanos. La
expresion "recibiréis" encierraun concepto teoldgico segtin el cuallamision
es una iniciativa divina y el quehacer misionolégico también depende del
poder divino. Wallace sostiene que el modo del término verbal "recibiréis"
enfatiza la iniciativa divina en la misién.” En consecuencia, para Fitzmyer,
la capacitacién misionera es un don y no un logro.* Las declaraciones de

Elena G. de White confirman esta verdad:
“La obra encomendada a los discipulos requeriria gran eficiencia;
porque la corriente del mal que fluia contra ellos era profunda y fuerte.
Estaba al frente de las fuerzas de las tinieblas un caudillo vigilante y
resuelto, y los seguidores de Cristo podrian batallar por el bien sélo
mediante la ayuda que Dios, por su Espiritu, les diera.”®

Implicaciones teoldgicas de Hechos 1:8

En general, Hechos 1:8 es un versiculo central tanto para el libro de los
Hechos como para la mision cristiana. Su importancia radica en que el
texto establece una visién y unos principios para el cuamplimiento de la

58. George Eldon Ladd, Teologia del Nuevo Testamento (Editorial Clie, 2003), 176.

59. 1. Howard Marshall, The Acts of the Apostles: An Introduction and Commentary, TNTC
(Wm. B. Eerdmans, 1980), 61.

60. John R. W. Stott, The Message of Acts: To the Ends of the Earth (Downers Grove, IL:
InterVarsity Press, 1990), 44.

61. Daniel B. Wallace, Greek Grammar beyond the Basics: An Exegetical Syntax of the New
Testament (Zondervan, 1996), 571

62. Fitzmyer, Acts of the Apostles, 206.

63. White, Los hechos de los apdstoles, 26.
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mision y la expansion del mensaje del evangelio mas alla de las fronteras
de la comunidad inmediata. Esta vision fue la base para la iglesia primitiva
y lo sigue siendo para la iglesia de hoy.

Implicaciones pneumatoldgicas

® La presencia del Espiritu Santo forma parte del plan de salvacién de
Dios. El mandato de esperar la venida del Espiritu Santo no era casual
ni exclusivo para el siglo I, sino una estrategia divina establecida para
todo tiempo y para la iglesia contemporanea.

® La dependencia del Espiritu Santo no es opcional. Sin el poder del
Espiritu Santo es imposible cumplir la misién de Dios.

® La presencia del Espiritu Santo no reemplaza la responsabilidad
del ser humano en el cumplimiento de la misién; mas bien, es el
instrumento por el cual lo capacita, lo equipa con dones espirituales
y lo acompaiia.

® La prioridad para los discipulos y para la iglesia no es hacer la mision,
sino recibir el poder del Espiritu Santo para llevarla a cabo. El éxito
en el cumplimiento de la misién se lograra cuando los discipulos
de Cristo sean primeramente bautizados por el Espiritu Santo.
En este sentido, conviene citar las declaraciones de Elena G. de
White: “Mafiana tras mafana, cuando los heraldos del Evangelio se
arrodillan delante del Sefior y renuevan sus votos de consagracion,
él les concede la presencia de su Espiritu con su poder vivificante y
santificador, y al salir para dedicarse a los deberes diarios, tienen la
seguridad de que el agente invisible del Espiritu Santo los capacita
para ser colaboradores juntamente con Dios”.**

Implicaciones misionolégicas

® Hacer la mision es un mandato divino. Dios es el primer misionero, y
los seres humanos somos tinicamente coparticipes. En este sentido,
Hechos 1:8 se convierte en otro hito en el plan misional de Dios y se

64. Elena G. de White, Servicio cristiano, ed. Aldo D. Orrego, 4* ed. (Asociacién Casa
Editora Sudamericana, 2007), 192
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conecta con la afirmacion de otros escritores de la Biblia, tanto del
Antiguo como del Nuevo Testamento (Gn 12:1-3; Is 25:5-8; Mt 28:19-
20; Ap 10:11; 14:6).

La mision es universal, no local. El texto establece las bases para la
mision mundial, al igual que Mateo 28:19-20 y Apocalipsis 10:11; 14:6.

La mision es transcultural e inclusiva por definiciéon. No es solo para
Jerusalén: todas las culturas del mundo deben ser alcanzadas con el
mensaje de salvacion, incluyendo a Samaria.

Dar testimonio en otras culturas requiere contextualizacion. Se
puede inferir a partir de Hechos 1:8 que, en un mundo con diversidad
cultural, la contextualizacién es necesaria, sin que ello implique
abandonar los principios cristianos.

Implicaciones cristolégicas

El mandato consiste en testificar de Cristo, lo cual implica hablar de
su vida santa, su muerte, su resurreccion, su ministerio sacerdotal, su
segunda venida, su amor, entre otros aspectos.

El mandato de testificar incluye hacer discipulos de Cristo; dicho de
otro modo, hacer cristianos. Un verdadero cristiano refleja el caracter
de Cristo en su vida.

Cristo es el centro del plan de salvacién de Dios. El vino a buscar
y salvar a los perdidos, murié para pagar la culpa de la humanidad
y se hizo garante y mediador de los pecadores ante Dios. Por estas
razones, no hay salvaciéon ni mision sin Cristo.

Implicaciones metodologicas

44

La estrategia misionera debe ser progresiva: ha de comenzar en el
entorno proximo y luego extenderse gradualmente a todo el mundo.
Esta verdad ensefia que la obra misionera comienza en el hogar, con
los nuestros —hijos, conyuge, familiares cercanos, etc.—.

La preparacion de la iglesia y el discipulado son indispensables y
no deben omitirse. El ejemplo de Cristo es el modelo: El capacitd,
acompafid y equip6 a sus discipulos con la presencia del Espiritu
Santo, y luego los envid a realizar la mision.
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Otro elemento que no puede descuidarse es la planificacion. Cristo
traz6 un plan para que sus discipulos lo ejecutaran. No es posible
movilizar a la iglesia sin una planificacién adecuada; es necesario
invertir tiempo en ella.

Implicaciones escatologicas

El mandato de Cristo de testificar anuncia la restauracion definitiva
del reino de Dios, que es todavia futura: un reino eterno que jamas
sera destruido (Dn 2:44).

La mision consiste en preparar vidas para el reino eterno de Dios, y
su garantia es el sacrificio de Cristo y la presencia del Espiritu Santo.

El poder transformador actual del Espiritu Santo es un anticipo de la
transformacion definitiva escatoldgica.

Implicaciones eclesioldgicas

Laidentidad de la iglesia se define por la mision. La iglesia existe para
llevar a cabo la mision: eso es lo que marcé el inicio del cristianismo.
Laidea de crear grandes congregaciones centradas en los cultos y las
ceremonias constituye una desvirtuacion del plan original de Dios.

La iglesia debe superar las barreras étnicas y culturales —judios,
samaritanos, gentiles—; no hay excusa para excluir del campo
misionero ninguna cultura o nacién.

Lamision universal genera diversidad; ante esta realidad, es necesaria
la unidad, pero no la uniformidad.

El liderazgo de la iglesia debe ser eminentemente misional. Existe
un peligro constante en la iglesia de Cristo: el de reemplazar un
liderazgo misional por uno mas institucional y religioso.

El modelo pastoral debe ser el modelo de Cristo, que es el discipulado
orientado a la mision.
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® La mayor necesidad de la iglesia en todos los tiempos —incluido el
presente— sigue siendo la misma: el poder del Espiritu Santo. Sin él,
todos los esfuerzos, las estrategias mas sofisticadas, las inversiones
millonarias e incluso la participacién de una multitud de voluntarios
carecen de poder y no producen resultados genuinos.

Discusion

El presente estudio exegético de Hechos 1:8 se inscribe en un amplio
consenso académico internacional que reconoce en este versiculo
la declaracién mas concentrada de la teologia misionera del Nuevo
Testamento. La convergencia entre los hallazgos del presente articulo y
los resultados de la exégesis académica no adventista —representada por
autores como Keener, Fitzmyer, Turner, Fee, Bosch, Witherington, Pao y
Stott— no solo valida metodolégicamente el analisis aqui desarrollado,
sino que evidencia que la comprension adventista de la mision cristiana,
fundamentada en el poder del Espiritu Santo y orientada hacia la
universalidad del evangelio, representa una contribuciéon coherente y
solidamente fundada al dialogo teoldgico ecuménico. Al mismo tiempo,
el presente estudio ofrece aportes propios que enriquecen el debate: el
desarrollo sistematico de las implicaciones teoldgicas multidimensionales
del versiculo y, de manera especialmente significativa, la articulacion de
su dimension escatologica como horizonte que da sentido ultimo a la
mision universal de la Iglesia, en la perspectiva del reino eterno de Dios
que no sera destruido jamas (Dn 2:44).

Los aportes de los autores adventistas que han abordado Hechos 1:8
confirmanyenriquecenlasconclusionesdel presente estudiodesde dngulos
complementarios. Onongha demuestra que la estructura geografica del
versiculo constituye un paradigma misional de validez universal, cuya
aplicabilidad trasciende el contexto del siglo I y alcanza contextos tan
diversos como el Africa contemporanea, validando la tesis del articulo
sobre la universalidad e inclusividad de la misién. Doss, desde la misiologia
sistematica adventista, amplia la perspectiva escatolégica al vincular el
mandato de Hechos 1:8 con el llamado de Apocalipsis 14:6, subrayando
que la misién adventista tiene como horizonte la proclamacion universal
del evangelio antes de la parusia —dimensién que el presente articulo
esboza y que merece una exploracién mas desarrollada—. Finalmente,
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Mueller ofrece el respaldo exegético mas preciso para la pneumatologia
del versiculo, demostrando que el Espiritu Santo en el corpus lucano acta
consistentemente como persona divina con voluntad y agencia propias,
lo cual fundamenta la tesis central del articulo de que la mision es, en
su naturaleza mas profunda, una iniciativa trinitaria. En conjunto, estos
autores adventistas convergen con las implicaciones neumatoldgicas,
misioldgicas, eclesioldgicas y escatoldgicas desarrolladas en el presente
estudio, al tiempo que ofrecen perspectivas complementarias que
enriquecen el didlogo académico sobre uno de los textos fundacionales de
la misién cristiana.

CONCLUSIONES

El impacto del mandato de Jesus registrado en Hechos 1:8 sobre la iglesia
primitiva fue poderoso. Este versiculo sirvi6 como recordatorio constante
de la mision universal de los creyentes. Los apodstoles y sus discipulos
enfrentaron persecucion, dificultades y oposicion, pero confiaron en el
poder del Espiritu Santo para cumplir el mandato de ser testigos. Ademas,
el énfasis en la inclusion de todas las naciones rompid barreras étnicas
y culturales, estableciendo un modelo de unidad y diversidad que sigue
vigente en la iglesia.

En la actualidad, Hechos 1:8 contintia siendo un pilar para la mision
global de la iglesia cristiana. Este versiculo inspira a los creyentes a asumir
el llamado de ser testigos en sus comunidades locales y en todo el mundo.
Subraya asimismo la dependencia del Espiritu Santo para llevar a cabo
esta mision, recordando que el éxito no depende de estrategias humanas,
sino de la obra divina.

Por otro lado, la progresiéon geografica de Jerusalén a “lo ultimo
de la tierra” sigue siendo un modelo practico vigente. En términos
contemporaneos, puede interpretarse como un llamado a alcanzar
primero a nuestras familias y comunidades, luego a nuestras regiones y,
finalmente, a las naciones. Muchas organizaciones misioneras utilizan
este patron como base para sus estrategias de evangelizacion.

Hechos 1:8 no solo marcé el comienzo de la expansion cristiana, sino
que también encapsula el corazén del evangelio: un mensaje de salvacion
para todas las personas en todo lugar. Este versiculo desafia a vivir como
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testigos, confiando en el poder del Espiritu Santo y abrazando la misién de
llevar el mensaje de Cristo a un mundo que sigue necesitando esperanza
y redencion.

El presente estudio confirma que Hechos 1:8 no constituye un texto
aislado, sino que se integra en una teologia misional coherente que recorre
todo el canon biblico: desde Génesis 12:1-3, pasando por Isaias 49:6, hasta
Apocalipsis 14:6. Esta perspectiva candnica enfatiza que la mision de
Dios antecede a la existencia de la iglesia, que la iglesia es su instrumento
privilegiado y que su consumacion posee un caracter escatoldgico.

Recomendaciones para futuras investigaciones

Basandose en el andlisis exegético realizado y la discusién sobre la
literatura académica, se sugieren las siguientes lineas de investigacion para
futuros estudios: (1) La recepcion de Hechos 1:8 en la teologia misionera
adventista: un analisis historico-teoldgico. (2) La inclusiéon de Samaria
como paradigma para la misién intercultural en contextos de conflicto
social. (3) Hechos 1:8 y la mision digital: ; pueden considerarse los medios
virtuales como "los confines de la tierra"? (4) El testimonio (paptupia)
en Hechos como categoria teoldgica y su relevancia para la eclesiologia
posmoderna. (5) Analisis comparativo de Hechos 1:8 con Mateo 28:19-20:
convergencias y diferencias en la teologia de la misién lucana y mateana.
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ANALISIS COMPARATIVO ENTRE LA COSMOVISION
ANDINA PREHISPANICA Y LA TEOLOGIA ADVENTISTA
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Comparative Analysis Between the Pre-Hispanic Andean Worldview and
Seventh-Day Adventist Theology: Similarities, Differences, and Challenges
for Current Missionary Contextualization
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Resumen

La cosmovision andina prehispanica, marcada por un politeismo animista
y la deidad suprema Viracocha, plantea interrogantes sobre sus posibles
convergencias con la teologia adventista del séptimo dia, particularmente
en términos de contextualizacion evangelistica en comunidades peruanas
contemporaneas. Este estudio examina puentes teoldgicos en tres ejes:
teologia (concepcion de Dios), antropologia (vision del ser humano) y
cosmologia (entendimiento del mundo), identificando analogias que
faciliten la asimilacion cristiana. Mediante un enfoque comparativo
hermenéutico, se analizan mitos andinos, crénicas coloniales y doctrinas
biblicas adventistas, destacando similitudes como la creacion divina,
la mayordomia ambiental, el equilibrio moral (hucha vs. pecado) y la
estructura cdsmica tripartita (Hanan Pacha, Kay Pacha, Uku Pacha)
con énfasis en renovacion ciclica. Los hallazgos revelan convergencias
en el respeto por la naturaleza, la comunidad (ayni) y la vida saludable,
que promueven una integracion respetuosa, aunque desafios como el
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